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Resumen: En este articulo se analizan algunas lecturas de Nietzsche y, en parti-
cular, su representacion sobre Dionisos elaborada en el primer cuarto del siglo
XX por algunas élites letradas latinoamericanas en su afan de legitimarse ante la
expansion de proyectos positivistas y utilitaristas que causaron un déficit cultural
y politico en las sociedades latinoamericanas. Se argumenta que, por una parte,
el recurso al Dionisos de Nietzsche dinamizé un movimiento modernizador en el
marco de sociedades abocadas a procesos de secularizacion y que, por otra parte, la
perspectiva critica ganada por el recurso al Dionisos de Nietzsche, sin embargo, no
escapo a la reproduccion de narrativas coloniales y neocoloniales desde discursos
sobre lo “propio”, “latino”, “hispano”, “catélico”, entre otras formulaciones.
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Abstract: “Nietzsche’s Dionysus in Latin America (1900-1925)”. This essay
analyzes some of Nietzsche’s readings and, in particular, his representation of
Dionysus, which some Latina American lettered elites elaborated in the first
quarter of the twentieth century in their quest to legitimize themselves before the
expansion of positivist and utilitarian projects that caused a cultural and political
deficit in Latin American societies. It is argued, on the one hand, that the recourse
to the Dionysius of Nietzsche energized a modernizing movement in the context
of modernized societies in the processes of secularization and, on the other hand,
that the critical perspective gained by recourse to the Dionysus of Nietzsche did
not escape the reproduction of colonial and neocolonial narratives from discourses
on “what is ours”, “latino,” “hispanic,” “catholic”, among other formulations.
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1. Introduccién

De las varias lecturas que en el siglo XX se hicieron sobre el significado
del aparecimiento del antiguo dios Dionisos para la Modernidad, aqui nos
interesa una gama de posiciones que han abordado dicha problematica desde
el punto de vista de su pertenencia o no pertenencia a las tradiciones del
Romanticismo europeo. Antes de formular nuestra pregunta de investigacion
conviene, en un primer momento, pasar revista de los debates generales que
se han generado al respecto para, en un segundo momento, focalizar dichos
debates en el contexto latinoamericano.

Hay quienes argumentan que el “dios venidero” aparece asumiendo
roles sociales y culturales que compensan la pérdida de sentido producida por
la difusion de la racionalidad analitica de la ciencia moderna. Se trataria de la
perspectiva romantica del Dionisos de Nietzsche de sus primeros escritos y que
todavia no habria tomado clara distancia de la herencia cristiana y platénica.
En realidad, argumentando bajo la misma perspectiva, el sentido de la historia
anunciado en el pensamiento tragico, contenido en el fenémeno dionisiaco, no
haria mas que radicalizar una modernidad que incluso ofrece un espacio a la
tradicion cristiana, la que se amalgama con motivos romanticos pero ya en
condiciones de secularizacién?.

Hay otras lecturas que, sin desconocer el entronque histérico del dios
Dionisos con lecturas romanticas, destacan su potencial critico como parte de
racionalidades de caracter “dialéctico™. Dichas lecturas ven en los motivos del
dios Dionisos el bosquejo de un sentido de la historia que polemiza con motivos
del racionalismo y el idealismo moderno que todavia se podrian encontrar en
discursos historicistas. Asi, por ejemplo, se explicaria el entramado complejo
de mito e Ilustracion que Nietzsche habria sabido presentar en su lectura de
la mitologia griega*. Por otro lado, aun cuando el recurso al mito de Dionisos
podria servir para el disefio de una racionalidad otra, no dejan de advertir que

' Cf Frank, M., Der kommende Gott. Vorlesungen tiber die Neue Mythologie, v. 1, Francfort d.M.:

Suhrkamp, 1982.

2 Cf. Habermas, J., El discurso filoséfico de la modernidad, Jiménez, M. (trad.), Madrid: Taurus,
1989.

® Cf Horkheimer, M. y T. Adorno, Dialéctica de la Ilustracién. Fragmentos filoséficos, Sanchez,
J.J. (trad.), Madrid: Trotta, 1994.

* Cf ibid., p. 99.
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el caracter ambiguo de la modernidad, observada por Nietzsche pudiera ser
eventualmente vencida por lecturas “fascistas”™ del mito. Esta advertencia,
para otras interpretaciones, no mostraria la estrecha relacion del pensamiento
de Nietzsche con lecturas fascistas. Es el caso de Lukacs cuando presenta
a Nietzsche como “fundador del irracionalismo del periodo imperialista®. El
recurso estético de Nietzsche a los motivos del dios Dionisos no seria mas que
una expresion ideologica de la burguesia “decadente” en tiempos de un capi-
talismo de caracter imperial.

A diferencia de las lecturas anteriores, hay otras que se aproximan al
Dionisos de Nietzsche para retomar su anuncio de un pensamiento tragico como
anuncio del disefio de una vision del mundo mas alla de la esfera del plato-
nismo, el cristianismo y la dialéctica®. En estas lecturas, Dionisos no pregona
una nueva mitologia, sino el surgimiento de otra concepciéon del mundo®. El
pensamiento tragico anunciado por Dionisos aludiria fundamentalmente a la
afirmacion de la vida como diferencia y, con ella, ademas, a la experiencia de
un tiempo que en Ultima instancia se justifica como retorno'®. Mas alla de la
dialéctica, el pensamiento tragico permitiria captar un tipo de racionalidad como
incesante “ramificaciéon”!!, abriendo la posibilidad de explicar la “locura”2 como
experiencia relegada en el discurso hegemonico de la modernidad racionalista.

Ahora bien, ¢como se ha presentado el debate sobre el dios Dionisos
en el contexto latinoamericano? Se trata de una época en la que el recurso a
Nietzsche se ubica en el paso del siglo XIX al XX. Este contexto estuvo carac-
terizado por la reivindicacion de tradiciones propias como respuesta frente al
déficit cultural de las naciones latinoamericanas en cuya fundaciéon se habia
recurrido, sobre todo, a paradigmas politicos y culturales que resultaban
ajenos. En este marco, el recurso a Nietzsche sera la ocasion para la formula-

Cf. ibid., p. 98.

Lukacs, G., El asalto a la razén. La trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler,
Roces, W. (trad.), Barcelona: Grijalbo, 1968, pp. 249-323.

" Cf Lukacs, G., Beitrdge zur Geschichte der Asthethik, Berlin: Aufbau-Verlag, 1954, pp. 286-317.
8 Cf Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, Anagrama: Barcelona, 1986.

o Cf. Cortez, D., Nietzsche, Dioniso y la modernidad, Quito: Abya-Yala, 2002; Frey, H., La sabi-
duria de Nietzsche: hacia un nuevo arte de vivir, Puebla: Universidad de las Américas Puebla,
2007, y Figal, G., “Nietzsche’s Dionysos”, en: Nietzsche-Studien, v. XXXVII, 1 (2008), pp. 51-61.
19 Cf. Figal, G., Nietzsche. Eine philosophische Einfiihrung, Reclam: Stuttgart, 1999.

1 Cf. Foucault, M., Estética, ética y hermenéutica. Obras esenciales. v. III, Barcelona: Paidos,
1999, pp. 307-334, p. 317.

12 Cf. Foucault, M., Historia de la locura en la época cldsica, Utrilla, J.J. (trad.), México D.F.: FCE,
2 vv., 2002.
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cion de una perspectiva critica que reivindica contenidos culturales “propios” 13
frente a la hegemonia de una racionalidad instrumental que fue difundida por
corrientes positivistas y utilitaristas en el continente americano. Asi, el recurso
aparecera vinculado a los reclamos por un legado cultural propio que se cali-
ficaba de “latino”, “hispano”, “latinoamericano”, entre otras formulaciones!4.
Este programa cultural —con amplias repercusiones sociales y politicas— sera
protagonizado por élites de las sociedades latinoamericanas que buscaban su
propio protagonismo y legitimacion a nivel nacional, regional y continental en
un contexto global de redefinicién de los intereses coloniales y neocoloniales
de Europa y Norteamérica durante inicios del siglo XX.

Huellas de la presencia del dios Dionisos se pueden encontrar ya en
aquellos tiempos. En el recurso de Rodé a Nietzsche, por ejemplo, se puede
observar una propuesta estética que apela a un legado humanista y cristiano
—latino— que sirve de base para un amplio programa de renovacion cultural y
social en el cual los motivos del Dionisos de Nietzsche aparecen armonizados
con tradiciones catélicas!s. No asi, en cambio, respecto a los motivos asociados a
Zarathustra, en quien Rodo identifica, mas bien, los valores asociados a la “civi-
lizacién norteamericana”!®. También es el caso de Vasconcelos cuando elabora
una especie de “esteticismo cristiano” —que también recurre a los motivos de
Dionisos— como sustento de su programa politico y cultural del “mestizaje”!”.
Contrastando con esto ultimo, también se pueden encontrar autores que
recrean un discurso de la “latinidad” no tanto por referencia a Dionisos, sino,
mas bien, en relaciéon al Zarathustra de Nietzsche, en quien ven un prototipo
de cultura conforme a un “espiritu latino”!8. Ademas, existen otros estudiosos
que asocian tanto a Dionisos como a Zarathustra a la hora de justificar una
tradicion “latina”®.

El dios Dionisos es uno de los motivos de Nietzsche a los que mas se
ha recurrido en el siglo XX latinoamericano. Sin embargo, en los trabajos que

'3 Cf. Beorlegui, C., Historia del pensamiento filoséfico latinoamericano. Una busqueda incesante
de la identidad, Bilbao: Universidad de Deusto, 2004.

14 Cf. Ardao, A., América Latina y la latinidad, México: UNAM, 1993.

® Cf Rodé, J.E., “Ariel”, en: Rodriguez Monegal, E. (ed.), José Enrique Rodé. Obras completas,
Madrid: Aguilar, 1967.

1° Cf. ibid.

" Cf. Vasconcelos, J., La raza césmica. Misién de la raza iberoamericana, México: Espasa-Calpe/
Mexicana, S.A, 1995.

8 Cf. Lamar Schweyer, A., La palabra de Zarathustra: Federico Nietzsche y su influencia en el
espiritu latino, La Habana: Impr. “El Figaro”, 1923.

10 Cf. Zaldumbide, G., Gabriel D’Annunzio, Quito: Casa de la Cultura Ecuatoriana, 1964; Vascon-
celos, J., Estética, México: Ediciones Botas, 1945.

ARETE Revista de Filosofia, vol. XXX, N° 1, 2018 / ISSN 1016-913X



El Dionisos de Nietzsche en América Latina (1900-1925)

dan cuenta de los procesos de lectura, debates y recepcion del autor y su obra
en América Latina existen vacios referidos al aporte de autores y autoras,
por ejemplo, en la Region Andina?. Ademas, en los pocos paises en que se
ha trabajado explicitamente la recepcion del dios Dionisos de Nietzsche, son
pocos los estudios que lo abordan en un contexto regional: la mayor parte de
investigaciones tienen el caracter de investigaciones nacionales, como lo hace
Pérez para el caso de Colombia?!. Esta misma perspectiva se mantiene también
esta presente en la investigacion sobre la presencia de Nietzsche en otros paises
América Latina como lo son Argentina?? y México23. En otras palabras, ya refi-
riéndonos a la region de nuestro interés, no existe una perspectiva comparada
que permita evaluar el impacto de Nietzsche en la regién en particular y su
aporte a los estudios sobre Nietzsche en general. Asi pues, estamos ante un
problema de investigacién cuya formulaciéon general podria plantearse en los
siguientes términos: ¢Cual es la presencia y el significado del dios Dionisos de
Nietzsche para las sociedades latinoamericanas del primer cuarto del siglo XX?

Nuestra hipétesis de trabajo es que el recurso a Nietzsche de las élites
culturales latinoamericanas se explica por su insercion en procesos de moder-
nizacién que experimentaron las sociedades en la region a inicios del siglo XX.
En este contexto, el recurso al Dionisos de Nietzsche permiti6 dinamizar una
perspectiva critica que hiciera frente al déficit cultural y politico generado por
la hegemonia de planteamientos positivistas y utilitaristas en el continente.
En este sentido -retomando tesis de Rama y Hopenhayn- argumentaremos
que el recurso al Dionisos de Nietzsche posibilité la recreacion y legitimacion
de ciertas formas de subjetividad de élites “letradas”* en el marco de procesos
de urbanizacion y secularizacion?s. Sin embargo, esto se dio en el contexto de
lecturas de Nietzsche, y de su Dionisos con las que las élites latinoamericanas

% Cf Rukser, U., Nietzsche in der Spania, Ein Beitrag zur hispanischen Kultur- und
Geistesgeschichte, Berna/Munich: Francke, 1962; Sobejano, G., Nietzsche en Espana, Madrid:
Gredos, 1967.

2 Cf. Pérez Mantilla, R., Nietzsche: 125 anos, Bogota: Editorial Temis, 1977.

22 Cf. Cragnolini, M., “Nietzsche en la Argentina entre 1880 y 1995: alusiones y citaciones en los
margenes”, en: Instantes y Azares. Escrituras Nietzscheanas, v. I (2001), pp. 107-123.

3 Cf. Quintanilla, S., “Dionisio en México o como leyeron nuestros clasicos a los clasicos griegos”,
en: Historia Mexicana, v. LI, 3 (2002), pp. 619-663.

2 Cf. Rama, A., La ciudad letrada, Hannover: Ediciones del norte, 1974.

* Cf Hopenhayn, M., “Nietzsche, Latinoameérica, la politica”, (http://red.pucp.edu.pe/
wp-content/uploads/biblioteca/79.pdf), en: Dissens, (1998); “El reto de las identidades y la multi-
culturalidad”, (http://www.oei.es/pensariberoamerica/ric00a01.htm), en: Pensar Iberoamérica.
Revista de cultura, (2002).
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reprodujeron un discurso ambivalente porque la defensa de un supuesto legado
“propio” y “latinoamericano” también recreé discursos coloniales y neocoloniales.

El presente trabajo esta estructurado de modo que en la segunda parte
—El significado del Dionisos de Nietzsche en América Latina— abordaremos
cuatro lecturas que existen al respecto. A continuacion, en “El Dionisos de
Nietzsche y las tradiciones latinas”, se desarrollara el sentido del Dionisos de
Nietzsche en la obra del autor y, a partir de esto, su relacion con las tradiciones
latinas. Ademas, en la cuarta parte —Lecturas latinoamericanas del Dionisos de
Nietzsche—, analizaremos algunas lecturas de intelectuales latinoamericanos
de la época referida: el dominicano Pedro Henriquez Urena (1888-1946), el
mexicano Alfonso Reyes (1889-1959), el ecuatoriano Gonzalo Zaldumbide
(1884-1965), el uruguayo José Enrique Rod6 (1871-1917) y el mexicano José
Vasconcelos (1882-1959).

2. El significado del Dionisos de Nietzsche en América Latina

Sobre el significado del recurso a los motivos de Nietzsche y, en particular,
a su Dionisos, analizamos cuatro posiciones en la literatura latinoamericana
especializada contemporanea. Se trata de posiciones diferenciadas y también
suficientemente establecidas.

En el caso de la primera, tanto Dussel como Hinkelammert oponen una
supuesta “irracionalidad” de las tesis de Nietzsche al contenido “racional” de
la modernidad en general, y de la modernidad latinoamericana en particular.
Representando una segunda posicion, Roig rescata el espiritu critico de los
motivos de Nietzsche frente a la experiencia historica de la modernidad y los
retoma para la elaboracion de una racionalidad histérica desde Dionisos y
Zarathustra. Por otro lado, ubicamos a Rama quien —inspirandose en Foucault—
considera que el recurso a Nietzsche podria interpretarse como la expresion
estética de deseos e intereses de élites urbanas letradas. Como representante
de una cuarta lectura consideramos la tesis de Hopenhayn cuando plantea
que el recurso a Nietzsche y sus motivos en América Latina tendria que ver
con el aparecimiento de formas de subjetividad y racionalidad que radicalizan
el proceso de secularizacion de las sociedades latinoamericanas.

Por nuestra parte, tomamos distancia de los planteamientos de Dussel
y Hinkelammert respecto al significado del recurso a Nietzsche en Ameérica
Latina. A diferencia de estos autores, siguiendo las tesis de Rama y Hopenhayn,
elegimos plantear la hip6tesis de que dicho recurso esta relacionado, por una
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parte, con la expansion de procesos de urbanizacién?¢ y secularizacién?? de las
sociedades latinoamericanas que, a la vez, corren de la mano con procesos de
recreacion y legitimacién de subjetividades de élites en la region.

En opinién de Enrique Dussel, al nticleo “racional... fuerte” de la moder-
nidad habria que oponer un aspecto “irracional” que escaparia a sus propios
ojos. Se trataria de un contenido secundario y negativo que el autor califica de
“mitico” y generador de una “praxis irracional de violencia”?. Histéricamente
hablando, la expansiéon mundial de la modernidad europea no habria sido
posible al margen de esta dimension mitica que le seria constitutiva. En este
contexto, Nietzsche no seria mas que la expresiéon acabada del “ethos dominador
moderno europeo”, la formulaciéon ontologica del “yo conquisto hispanico” o del
“yo pienso cartesiano”?. Igualmente, su recurso a Dionisos y, en general, la
referencia de Nietzsche a la antigliedad griega no seria mas que un “sindrome
ideologico-politico™° que expresaria a nivel filosofico las ambiciones imperiales
de la Prusia de la época. En nuestra opinion, Dussel no parte del analisis de
la amplia recepcion de Nietzsche en el ambito latinoamericano y, en general,
en tradiciones europeas y no europeas. En realidad, recurre al analisis de
Horkheimer y Adorno para explicar el caracter de la modernidad, anadiéndole
una critica del caracter eurocéntrico de la misma y retomando el analisis de
Nietzsche recogido por los mismos autores alemanes. Aquel ya habia llamado
la atencién sobre el caracter dual o ambivalente de la modernidad que se
torna nihilista. En lo que concierne a la presente investigacion, no se procede
a una simple identificacion del Dionisos y del Zarathustra con expresiones de
irracionalidad o violencia, pues consideramos que estos motivos no tienen que
expresar necesariamente una condicién anti-moderna o anti-ilustrada.

No muy distante de las opiniones de Dussel, pero centrandose en el
analisis del capitalismo en la época de globalizacion, Franz Hinkelammert
plantea que la irrupcién del mundo “virtual”, o “estetizacion” de la realidad en
la época de la globalizacion —forma en que el autor se refiere al aparecimiento
de figuras como Dionisos— no seria mas que la expresion ideologica de un

26 Cf. Rama, A., La ciudad letrada.

2 Cf. Hopenhayn, M., “Nietzsche, Latinoamérica, la politica”; “El reto de las identidades y la
multiculturalidad”.

% Dussel, E., Hacia una Filosofia Politica critica, Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p. 354.

2 Dussel, E., Para una ética de la liberacién latinoamericana, v. II, México: Siglo XXI, 1973,
pp. 84-85.

%0 Cf. Dussel, E., Etica de la liberacién. En la edad de la globalizacién y de la exclusién, Madrid:
Trotta, 1988, p. 350.
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capitalismo extremo que se ha entregado a la logica neoliberal del “mercado
total”!. La exaltacion del “homoeconomicus” implicaria la renuncia a todo tipo
de responsabilidad social y, por lo tanto, la creacién de una ideologia de caracter
autodestructiva, cinica y nihilista cuyo maximo representante seria Nietzsche.
Este habria aportado teéricamente con su perspectiva profundamente anticris-
tiana y, en general, anti-ilustrada, que se habria evidenciado histéricamente
con la extrema perversion racista y fascista en la Alemania nazi. Esta lectura
es, en gran parte, tributaria de los analisis de George Lukacs que desconoce
una larga recepcion del filosofo aleman en pensadores marxistas32. Parte de la
misma estrategia argumentativa es la de oponer Nietzsche a la modernidad y
hacer de él un anti-ilustrado al servicio de ideologias fascistas y neoliberales.
Sin embargo, sin desconocer la existencia de lecturas fascistas de la obra de
Nietzsche resulta dificil probar su supuesto antimodernismo, especialmente
si se tiene en cuenta la existencia de diferentes tradiciones de modernidad. En
este sentido, en consonancia con nuestra hipotesis general de trabajo, inves-
tigaremos de qué manera los motivos de Dionisos pueden ser implementados
como formas legitimas de construccion de subjetividad que estan insertas en
tradiciones moderno-ilustradas.

A diferencia de Dussel y Hinkelammert, hay otros autores que retoman de
Nietzsche su critica de la racionalidad para la elaboracion de un paradigma de
historia en el contexto latinoamericano. Roig, por ejemplo, plantea que el aporte
de Nietzsche radicaria en el “descentramiento”? de la conciencia que se lograria
con su critica. En este sentido, argumenta que la creaciéon de una conciencia
histérica no seria incompatible con el tratamiento de fenomenos pertenecientes
al orden de la corporalidad y la estética y que, en ultima instancia, habria que
conservar un tipo de racionalidad que no caiga en la “ambigiiedad” nietzscheana
de disolver la subjetividad, lo que habria degenerado en lecturas fascistas de
Nietzsche. En la misma perspectiva de Horkheimer y Adorno, el filosofo argentino
propone un pensar que no oponga en forma irreconciliable mito e Ilustracion
para el caso de la modernidad latinoamericana. A diferencia de Hinkelammert,
Roig considera que el recurso a Nietzsche podria servir para la elaboracion de

81" Cf. Hinkelammert, F., El grito del sujeto. Del teatro-mundo del evangelio de Juan al perro-mundo

de la globalizacion, San José: Departamento Ecuménico de Investigaciones, 1998.

32 Cf. Ottmann, H., “Eine Kritik der Nietzsche-Kritik von George Lukacs”, en: Montinari, M. (ed.),
Nietzsche-Studien, v. XIII (1984), pp. 570-586.

% Cf. Roig, A.A., “Mauricio Amilcar Lépez: Una vida y una muerte testimoniales”, en: Etica del
poder y moralidad de la protesta: La moral latinoamericana de la emergencia, Quito: Universidad
Andina Simén Bolivar/Corporacién Editora Nacional, 2002.
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un concepto de historia que esté libre de una dialéctica histérica de caracter
totalitario. El resultado seria la creacién de un “sujeto latinoamericano”* que
asuma su historia en un progresivo proceso emancipador que, sobre todo, se
abre al futuro. Ciertamente, la apertura de Roig a Nietzsche tiene que ver con
su comun pertenencia a cierta tradicion critica de modernidad que se remonta
a Kant, Hegel y Marx, y que ve en la historia, entendida como construccion
histérica de subjetividad, el ambito de confirmacion de un paradigma moderno
de racionalidad.

En el analisis de Rama —a diferencia de Dussel y Hinkelammert- el recurso
a figuras estéticas seria la expresion discursiva de sociedades sujetas a procesos
modernos de urbanizacion. Y aunque ellos no serian mera expresion del funcio-
namiento de sociedades, si permitirian rastrear los “deseos posibles”ss de elites
letradas en sus afanes modernizadores. El aparecimiento de motivos miticos en
las sociedades latinoamericanas del siglo XX vendria acompanado de un efecto
de “enmascaramiento” del “pensamiento burgués”, critica que Rama retoma de
Nietzsche cuando denuncia los intereses ocultos tras el discurso democratico
de una humanidad abstractamente universalizadas®. A diferencia de la sociedad
norteamericana, que se caracterizaria por la creacion de mitos centrados en
la acciéon de los individuos, las élites latinoamericanas se habrian esforzado
en la confeccion de mitos que acentilan mas una dimension colectiva, en este
sentido, mas cercanas a las tradiciones europeas. Rama pone como ejemplos
a los mitos de la izquierda latinoamericana que se centraron en torno a los
lemas de campesinos, obreros y estudiantes: se trataria de mitos visiblemente
“urbanos” y “letrados” y en estrecha relacién con los intereses de las elites
locales?’. Bajo esta perspectiva, argumentaremos desde la hipotesis de que los
motivos representados en Dionisos posibilitan la recreacién de subjetividades
urbano-letradas-secularizadas en las sociedades latinoamericanas.

Finalmente, la lectura de Hopenhayn es representativa de quienes ven en
el mito de Dionisos un anticipo de nuevas formas de subjetividad en una época
que radicaliza el impulso secularizador de la modernidad. El aparecimiento
de experiencias de subjetividades descentradas responderia a la necesidad
de compensar la falta de sentido en un mundo agobiado por el consumo y el

3% Cf. Roig, A., “Mauricio Amilcar Lopez: Una vida y una muerte testimoniales”, en: Etica del poder
y moralidad de la protesta: La moral latinoamericana de la emergencia, 1981.

38 Cf. Rama, A., La ciudad letrada, p. 77.

% Cf. ibid., pp. 129-130.

%" Cf. ibid., pp. 77-78.
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deterioro de los espacios comunitarios en la modernidad3s. Estas experiencias
no serian simplemente expresion romantica ante los efectos negativos de una
subjetividad excesivamente racionalizada segin el modelo de la ciencia y la
técnica. Este autor se asienta en una tradiciéon de modernidad que, retomando
una cierta lectura francesa de Nietzsche, plantea el problema de la construcciéon
histérica de subjetividades desde la “diferencia”. El resultado es la irrupcion
de identidades cuyo rasgo principal seria la “hibridez”, en claro descrédito de
propuestas humanistas que se apoyaban en las tradiciones del racionalismo.
Las elaboraciones culturales no estarian supeditadas a una subjetividad que
planteada en los términos de una subjetividad trascendental que, a su vez,
serviria de sustento a una identidad representada con rasgos esencialistas. El
aparecimiento de identidades escindidas no seria mas que la confirmacion de
los multiples efectos de descentramiento inherentes a la construccion de subje-
tividades histéricas segiin el modelo del mito de Dionisos. Nuestra hipotesis
es que el Dionisos de Nietzsche se puede tomar como clave de interpretacion y
reinterpretacion de tradiciones culturales latinoamericanas que estan abocadas
a procesos de secularizacion.

3. Dionisos y las tradiciones latinas en la obra de Nietzsche

En este acapite nos interesa explicar los contenidos implicados en el
Dionisos de Nietzsche, asi como también la relacién de dicho motivo con
la representacion que el autor tiene de las tradiciones culturales latinas.
Argumentaremos que, en general, Dionisos alude a la tesis de Nietzsche de
afirmacion de vida, sin que por ello se desconozca una cierta variaciéon de
los contenidos asociados a Dionisos. Ademas, sostendremos que el Dionisos
de Nietzsche articula una representacion critica de la modernidad cultural,
particularmente estética, que polemiza con politicas culturales nacionalistas,
coloniales y neocoloniales. En este tltimo sentido, sin desconocer una cierta
ambigliedad en el trabajo temprano de Nietzsche, consideramos que la pers-
pectiva critica contenida en el Dionisos de Nietzsche es posible en el marco de
su reconocimiento y admiracion por las tradiciones culturales latinas, parti-
cularmente francesas.

En la obra de Nietzsche no se puede encontrar una representacion
homogénea de Dionisos. En este sentido, partimos del presupuesto de que el
Dionisos de Nietzsche experimenta una serie de transformaciones en la obra

% Cf. Hopenhayn, M., “Nietzsche, Latinoameérica, la politica”.
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de este tltimo. Esto no significa que Dionisos se deba considerar en la obra del
autor como un conjunto de tesis que no puedan asociarse a un motivo o motivos
centrales. Asi, Meyer3® considera que Dionisos es un tema recurrente en la obra
de Nietzsche y que se lo puede asociar al motivo general de afirmacion de vida.
Esto, sin embargo, en el marco de un movimiento que va desde la representaciéon
de “lo dionisiaco” como un instinto estético de la naturaleza —en los primeros
escritos de Nietzsche- hasta su representacién como actividad artistica de una
individualidad humana en la obra de madurez. No obstante, este movimiento a
veces adquiere la caracteristica de un péndulo, haciendo dificil su delimitaciéon
en los textos del autor. Por otro lado, hay que tener presente que Nietzsche no
se refiere a Dionisos tinicamente en el marco de una concepciéon del mundo y
de la subjetividad, sino también asociandolo al tema de los grandes hombres.

De nuestra parte, como ya manifestamos, estamos interesados en el
Dionisos de Nietzsche porque posibilita el ejercicio de modalidades de la critica,
entendida como un tipo de racionalidad moderna y, por lo tanto, como base
para la justificacion y creacion de proyectos de modernidad cultural. En otras
palabras, Dionisos permite la articulacion de un modo de ser de la critica para
el disenno de subjetividades y la produccion cultural. Por lo tanto, se puede
considerar a Dionisos como una clave de lectura de las posibles relaciones en
la triada critica, racionalidad y cultura. Esta lectura del Dionisos de Nietzsche,
por lo tanto, se distancia de las variadas interpretaciones de Dionisos como
mito*°, ya sea, por ejemplo, en la lectura de Lukacs que ve en el dios griego
Unicamente un recurso ideologico o también de clase, o, a su vez, en el caso de
Horkheimer y Adorno*!, que lo consideran inscrito en la “dialéctica” propia de
procesos historicos de Ilustracion. A diferencia de estas interpretaciones, en el
presente trabajo vemos en el Dionisos de Nietzsche el nombre de un conjunto
de motivos desde los cuales se reconoce la condicién histérica basica de seres
humanos abocados a una permanente construccion*?. En Dionisos es posible
rastrear transformaciones y experiencias de libertad que se sigue de seres
humanos abocados a su condicién histoérica.

En términos generales, se puede afirmar que Nietzsche siempre trat6 de
expresar con el nombre de Dionisos aquella dimension elemental y creadora de

%9 Cf. Meyer, T., Nietzsche. Kunstauffassung und Lebensbegriff, Tubinga: Francke, 1991.

40 Cf. Frank, M., Der kommende Gott. Vorlesungen tiber die Neue Mythologie, v. I; Habermas, J., El
discurso filoséfico de la modernidad.

*! Cf. Horkheimer, M., y T. Adorno, Dialéctica de la Ilustracién. Fragmentos filoséficos.

42 Cf. Bloch, E., Erbschaft dieser Zeit, Francfort d.M.: Suhrkamp, 1962.
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la vida. Ya en el Nacimiento de la tragedia, 1o “dionisiaco” es la misma voluntad
del mundo. Entonces, decimos que, en lo fundamental, Nietzsche nunca se
apart6 de este planteamiento central. En su Ensayo de autocritica se refiere a
€l como al “fené6meno enorme”*? de lo dionisiaco y en su Ecce Homo se refiere al
“maravilloso fenémeno” de “lo dionisiaco”“. Es notorio que Nietzsche en los afios
ochenta relaciona el fenémeno de lo “dionisiaco” con la capacidad creadora de
los seres humanos antes que con la capacidad creadora de la vida en general.
Sin embargo, habria que sefnalar que en algunos textos las fronteras parecen
volverse mas difusas. Asi, por ejemplo, en la Gaya ciencia se habla sobre “el
dios y hombre dionisiacos”5. Esto se podria interpretar en el sentido de que
lo dionisiaco se refiere a una dimension metafisica, la que, al mismo tiempo,
podria ser protagonizada por los seres humanos. En este punto se tiene la
impresion de que Nietzsche quiere estrechar las relaciones entre la dimension
creadora contenida en la vida del mundo y el ser humano considerado como
sujeto creador. Esto se podria inferir de la definicion de lo “dionisiaco” que
Nietzsche formula como “identificacién temporal con el principio de la vida™e.

Acerca de si el Dionisos de Nietzsche se puede inscribir en el debate sobre
la construccién de diferencias nacionales y politicas culturales de caracter
colonial y neocolonial, en general, se puede registrar en la obra de Nietzsche
una afirmacién de la libertad de los individuos como condicion basica para
participar en la vida cultural: lo que se expresa en su obra como una perma-
nente oposiciéon a las grandes narrativas histérico-culturales. Esto esta muy
relacionado a su visién de la historia y, en particular, a la critica del legado
historicista que se consolid6 con Hegel, lo cual implica una consideracion ideo-
logica del pasado cuando se lo proyecta a un presente idealizado. Esto es algo
que ya se puede percibir en su Nacimiento de la tragedia. Ademas, vinculado
a lo anterior, y en referencia a la misma época, Nietzsche se distancia de la
lectura moderna de la antigliedad griega porque sus tesis estéticas —sobre todo

3 Cf. Nietzsche, F., El Nacimiento de la tragedia, Sanchez, A. (trad.), Madrid: Alianza Editorial,
1995, p. 26; Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbcinden, v. I, Colli, G., y M.
Montinari (eds.), Berlin/Nueva York: Walter de Gruyter, 1980, p. 12.

a4 Cf. Nietzsche, F., Ecce Homo, Sanchez Pascual, A. (trad.), Madrid: Alianza Editorial, 1994, p.
69; Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbdnden, v. VI, Colli, G. y M. Montinari
(eds.), Berlin/Nueva York: Walter de Gruyter, 1980, p. 311.

s Cf. Nietzsche, F., La Gaya Ciencia, Crego, C. y G. Groot (trads.), Madrid: Akal, 1988, p. 297;
Scmtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbdnden, v. III, Colli, G. y M. Montinari
(eds.), Berlin/Nueva York: Walter de Gruyter, 1980, p. 620.

* Nietzsche, F. Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbdnden, v. X, Colli, G. y M.
Montinari (eds.), Berlin/Nueva York: Walter de Gruyter, 1980, p. 334.
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respecto a la relacion antitética que el autor elabora entre Apolo y Dionisos—
no corresponden a la idea de armonia postulada por el clasicismo aleman. Al
respecto, Nietzsche, en realidad —sin desconocer una cierta ambigtiedad de su
obra de juventud marcada por la influencia de Wagner— pone en cuestion el
discurso de oposiciones culturales con el que el clasicismo aleman habia elabo-
rado una representacion de la cultura alemana. Una vez que toma distancia del
chauvinismo wagneriano, Nietzsche expresa su reconocimiento y admiraciéon
por las tradiciones latinas y, en particular, francesas.

Como manifestamos, en la obra de juventud de Nietzsche se puede
constatar una cierta ambigiiedad respecto a un supuesto sustrato cultural
germano, la que posteriormente se transforma en critica decidida de los rasgos
nacionalistas que adquiere el término “cultura alemana”. Nietzsche afirma,
mas bien, una cierta superioridad de la cultura francesa una vez que ha se
desprendido del chauvinismo de Wagner que defendia una supuesta “cultura
alemana”. En su Nacimiento de la tragedia hay una cierta ambigltiedad en el
acceso a los griegos porque la presenta como una particularidad de la “cultura
alemana” en contraposicion con la “civilizacion latina”. Nietzsche cree asistir en
la obra dramatico-musical de Wagner al despertar del “espiritu aleman”’. En
otro pasaje, Nietzsche construye una difusa identificacion entre los conceptos
“espiritu aleman”, “lo dionisiaco” y la existencia de una supuesta “patria mitica”
germana“®. El “ser aleman” tendria que ver con la liberacién de los “andadores
de una civilizacién latina”. Sin embargo, la explicitacion positiva del concepto
alemdn queda asi abstractamente referida a un “fondo dionisiaco”, con lo cual
lo dionisiaco del “espiritu aleman” se explica mediante analogia a lo dionisiaco
del “espiritu griego”. La irrupcion de lo dionisiaco significaria un retorno del
espiritu aleman a “si mismo”, un “regreso a la fuente primordial de su ser™9.

En la segunda conferencia Sobre el futuro de nuestros establecimientos
educativos de Nietzsche® aparece la diferenciacion entre “cultura alemana” y
“civilizacion latina” en el contexto de su critica a la falta de autenticidad de la
cultura alemana de la época. Su autor reclama la influencia e imitacion de la

» o«

“civilizacion francesa”, “antigermanica” pero sin desconocer su valor cultural:

7 Cf. Nietzsche, F., El Nacimiento de la tragedia, pp. 158-159; Sdmtliche Werke. Kritische Studie-
nausgabe in 15 Einzelbdinden, v. I, pp. 127-128.

8 Cf. Nietzsche, F., El Nacimiento de la tragedia, p. 189; Sdmtliche Werke. Kritische Studienaus-
gabe in 15 Einzelbdinden, v. 1, p. 154.

9 Cf. Nietzsche, F., El Nacimiento de la tragedia, p. 159; Sdmtliche Werke. Kritische Studienaus-
gabe in 15 Einzelbdnden, v. I, p. 128.

%0 Cf. Ibid., pp. 672-692.
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“Indudablemente, esa copia no producira por ningin lado un resultado tan
logrado artisticamente como el producido en Francia, casi hasta nuestros dias,
por esa civilizacién original, nacida de la naturaleza neolatina”!. Nietzsche se
circunscribe en aquella época al concepto de cultura del ambito aleman como
“formacién”, estableciendo una particular relaciéon con el legado griego. Ello
en el marco de su critica del historicismo que, en su opinién, habria reducido
la cultura a mera decoracién, a diferencia de los griegos que serian el modelo
a rescatar: “Asi se revelara a sus ojos la concepcion griega de la cultura —en
oposicién a la cultura romana-—, la concepcion de la cultura como una cultura
nueva, como una naturaleza mejorada, sin interior ni exterior, sin simulacion
ni convencién, como una armonia entre la vida y el pensamiento, entre la
apariencia y la voluntad”s2.

Mas tarde, Nietzsche elogia en su Ecce Homo a quienes él considera
ejemplares de la inteligencia francesa. Aqui aparecen los nombres de Pascal,
Montaigne, Moliére, entre otros, en el marco de un reconocimiento generali-
zado de la cultura gala y de su critica a la Alemania de su época: “En el fondo
yo retorno una y otra vez a un pequeio numero de franceses antiguos: creo
Unicamente en la cultura francesa, y todo lo demas que en Europa se autode-
nomina ‘cultura’ lo considero un malentendido, para no hablar de la cultura
alemana...”s3. En su opinién, en Paris se concentrarian psicologos curiosos
y delicados —como Paul Bourget, Pierre Loti, Gyp, Meilhac, Anatole France,
Jules Lemaitre-y destaca el nombre de Guy de Maupassant a quien considera
como gran representante de la “raza fuerte, un auténtico latino”*. Su reco-
nocimiento del legado cultural francés es el telon de fondo de su critica de la
cultura alemana: “Dicho entre nosotros, prefiero esta generacién incluso a sus
grandes maestros, todos los cuales estan corrompidos por la filosofia alemana:
el senor Taine, por ejemplo, por Hegel, al que debe su incomprension de grandes
hombres y de grandes épocas. A donde llega Alemania, corrompe la cultura.
La guerra es la que ha ‘redimido’ al espiritu en Francia...”%.

En El caminante y su sombra, en el aforismo 216, Nietzsche da cuenta del
despertar moral que recorreria Europa. En este texto plantea que los inicios de

5L Ibid., p. 690.

%2 Ibid., p. 334.

53 Nietzsche, F., Ecce Homo, p. 42; Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbdnden,
v. I, p. 285.

5% Nietzsche, F., Ecce Homo, p. 43; Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbdnden,
v. VI, p. 285.

% Ibid.
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dicha corriente habria que buscarla en Francia, asi como también polemiza con
la virtud alemana, que no sabria reconocer sus origenes en aquella: se trataria,
por un lado, del aporte de Rousseau y, por otro, de la gran Roma estoica a
través de la cual los franceses habrian conducido el Renacimiento a su cumbre.
Estas serian las fuentes, por ejemplo, del moralismo de Kant, Schiller o, en la
musica, de Beethoven. Aquellas serian las que el joven alemdn —en alusién a
Hegel- se negaria a reconocer. En su opinién, toda la filosofia moral alemana,
considerada desde Kant, seria simplemente un atentado teologico a medias
contra el gran moralista francés Helvetius®°.

En el aforismo 254 de Mds alld del bien y del mal Nietzsche se refiere a
Francia como “la sede de la cultura mas espiritual y mas refinada de Europa”
y “escuela de buen gusto”s7. En su opinion, habria tres cosas sobre las cuales
podrian sentirse orgullosos los franceses, como signo de una antigua superio-
ridad cultural, a despecho de una cierta germanizacion voluntaria o involuntaria
de su gusto: en primer lugar, su pasion por la practica de un arte elaborado
desde la forma; en segundo lugar, una cultura moral que estaria dotada de una
especial psicologia; y, en tercer lugar, una sintesis de tradiciones culturales
que no cae en nacionalismos. Nietzsche apuesta, mas bien, por llegar a ser
“buenos europeos”ss.

También en Nietzsche contra Wagner aparece Francia como “la sede de
la cultura mas espiritual y refinada de Europa” y “la alta escuela del gusto”
en la que se encontraria “todo lo elevado y sutil”s®. La obra de Schopenhauer
se encontraria alli mas a gusto que en la propia Alemania, asi como también
seria el caso de Heinrich Heine. No asi en lo que respecta a Wagner porque él
podria representar un decaimiento de la cultura francesa.

4. Lecturas latinoamericanas del Dionisos de Nietzsche

Consideramos que la perspectiva analitica de las “lecturas” que se han
hecho sobre el autor Nietzsche y su obra en Ameérica Latina comprende al autor

6 Cf. Nietzsche, F., El caminante y su sombra, Diaz Marin, L. (trad.), Madrid: Grupo Editorial
Marte, 1998, p. 125; Sdamtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbdnden, v. 11, Colli,
G. y M. Montinari (eds.), Berlin/Nueva York: Walter de Gruyter, 1980, p. 652.

5" Nietzsche, F., Mds alld del bien y del mal. Preludio de una filosofia del futuro, Sanchez, P. (trad.),
Madrid: Alianza Editorial, 1993, p. 210; Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzel-
bcnden, v. V, Colli, G. y M. Montinari (eds.), Berlin/Nueva York: Walter de Gruyter, 1980, p. 198.
% Nietzsche, F., Mds alld del bien y del mal. Preludio de una filosofia del futuro, p. 213; Sdamtliche
Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbcdinden, v. V, p. 200.

% Nietzsche, F., Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbcinden, v. VI, p. 427.
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y su obra como una construccion social (Foucault) cuya elaboracion se puede
reconstruir histéricamente en el marco de un contexto dado como es el caso
de las sociedades latinoamericanas de inicios del siglo XX.

a. Pedro Henriquez Urena (Reptiblica Dominicana) y Agustin Reyes (México)

Quintanilla nos informa que en la ciudad de México, en la noche del vein-
ticinco de diciembre de 1908, se reunieron un grupo de reconocidos intelectuales
para celebrar, nada mas, ni nada menos, que el nacimiento del dios griego
Dionisos: “Dios griego de la embriaguez divina y del amor mas encendido”°. El
encuentro tuvo lugar en la mansién de Agustin Reyes y estuvieron presentes
su sobrino Alfonso Reyes, Pedro Henriquez Urefia, Antonio Caso y Rubén
Valenti, entre otros invitados. En aquella noche Pedro Henriquez Urefia inici6
la celebracion dando lectura de un esbozo de tragedia antigua que él mismo
—inspirandose en Frinico— habia compuesto para la ocasién. También Alfonso
Reyes, por su parte, aporté a la reunién con un poema suyo que retomaba
los motivos de Dionisos. Como veremos, se trataba del Dionisos de Friedrich
Nietzsche que hacia principios del siglo XX ya experiment6 una vasta difusion
en Ameérica Latina.

Quienes participaron en la mencionada celebracién del nacimiento de
Dionisos en casa de Agustin Reyes también hicieron eco de una de las inter-
pretaciones del mito que fue elaborada por el siglo XIX europeo. Segun esta
leyenda, el infante Dionisos habria sido alimentado por ninfas que, con el correr
de los afios, se transformaron en las acompanantes del dios a su paso por los
bosques. Eran las ménades, musas de las artes, que danzaban frenéticamente
y destruian animal, hombre o vegetal que se cruzaba en su camino. Pero su
trastorno y frenesi serian especiales porque provendrian de la “demencia divina”,
cuyos efectos entre los humanos serian experimentados como un incremento
de las “fuerzas generadoras de la creacion”®!. Como hemos manifestado, estos
rasgos no solo fueron atractivos para escritores, musicos y filésofos del siglo
XIX europeo, sino que también fueron ampliamente receptados en tierras
latinoamericanas; habiendo jugado un papel destacado en dicha recepcién la
lectura que hizo Friedrich Nietzsche del mito de Dionisos.

Que Dionisos habia calado profundamente en el alma de los reunidos
aquella noche de navidad es evidente, solo basta reproducir un pasaje de la

%0 Quintanilla, Q., “Dionisio en México o cémo leyeron nuestros clasicos a los clasicos griegos”,
p- 619.
! Ibid., p. 621.
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tragedia compuesta por Pedro Henriquez Urefia para esta cita tan especial.
Una vez que Dionisos ha manifestado su deseo de ayudar a los hombres para
hacer frente a su destino tragico, el “coro” responde a la divinidad: “Te cantaré
siempre, me uniré a tus cortejos y me poseera tu delirio, dios de mil nombres,
dios de mil coronas. A Dionisos los himnos exaltados, las antorchas fulgurantes.
ilo Pean, Io Pean! A Dionisos los sacrificios ardientes, las danzas vertiginosas.
jEvohé, Evohé!”e2.

También el poema de Alfonso Reyes, Coro de faunos en el bosque, destaca
ampliamente los temas del dios Dionisos. Motivo del poema son aquellos seres
mitad hombre y mitad bestias —-faunos o satiros— que tenian el don del encan-
tamiento. Uno de ellos, Sileno, habria seducido con la musica de su flauta al
dios Dionisos. Quintanilla nos ofrece un fragmento del poema:

“La cancion de la flauta oid,

Hombres, escuchad la cancion sin lira
A la cual Dibniso, dios de la vid

y dios de la llama delira.

Elevad un canto acordado

con el latir del corazoén;

vuestras plantas gocen el tibio prado,
y el ansia vital brote en cancion”e.

Algunas de estas intuiciones se inspiraron en las lecturas que autores
latinoamericanos hicieron de Nietzsche y su interpretacién del mito de Dionisos
y la tragedia griega. En efecto, Nietzsche se encarg6 de elaborar una lectura
filosoéfica del dios griego y, también de insertarlo en el marco de un analisis
critico de la cultura moderna de su época. En este sentido, las intervenciones
de Henriquez Urefia y Reyes no solo daban cuenta del refinamiento de una
élite cultural, apasionada en la busqueda de exquisitos temas estéticos, sino
que también se hacia eco del “malestar y la caida del hombre en las sociedades
modernas”*, en la medida que fueron expresadas a nivel cultural una serie
de expectativas de las sociedades mexicana y latinoamericanas. En ello, por
lo tanto, también se estaba jugando la posibilidad de elaborar una concepcion

 Ibid., p. 622.
% Ibid.
% Ibid., p. 655.
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de cultura en la que se luchaba a nivel simbdlico por la legitimidad de lo que
debia ser considerado como “latinoamericano”. La posterior publicacién de lo
leido aquella noche por Henriquez Urena y Alfonso Reyes en la Revista Moderna
de México® es solo una de las cimas mas visibles de una vasta recepcion de
Nietzsche y Dionisos a lo largo y ancho del continente®. En esta triple perspec-
tiva de desencanto, expectativa y reformulacion frente a los resultados operados
por la implementacion historica de la modernidad es que se puede registrar la
presencia de Dionisos a lo largo del siglo XX latinoamericano.

b. José Enrique Rodé (Uruguay)

En su Ariel’?, el uruguayo Enrique Rodé defendia las tradiciones latinas y
oponia a estas los valores representados por la civilizacién norteamericana que,
en su opinion, habian sido acertadamente capturados en el motivo nietzscheano
del “superhombre”. Por otro lado, el mismo Rod6% reconocia en el Dionisos
de Nietzsche un paradigma ideal de subjetividad estética alternativa frente al
déficit cultural experimentado por la hegemonia de tradiciones utilitaristas y
positivistas en las sociedades latinoamericanas. Rodé recurre a Nietzsche para
reivindicar un orden de subjetividad moderna, haciendo de la dimension estética
la base para un programa ético, cultural y politico que buscaba armonizarlo de
alguna manera con el contenido catolico de las tradiciones latinoamericanas.
En este contexto, su recurso al Dionisos de Nietzsche le permite un tratamiento
secular de las tradiciones catblicas para mantener su vigencia en sociedades
latinoamericanas abocadas a procesos de modernizacion: proceso impulsado
directamente por élites culturales que vieron en el Dionisos de Nietzsche la
oportunidad para construir una diferencia cultural que los posicionara en sus
sociedades, pero también en su condicion de élites con un pasado y un presente
coloniales o neocoloniales.

En los escritos poéstumos se puede encontrar a un Rodé interesado expli-
citamente en el mito de Dionisos de Nietzsche porque le ofrece elementos para
justificar su tesis del “genio” o “gran hombre”. En el apartado “La transformaciéon

% Cf. Henriquez Urefia, P., “El nacimiento de Dionisos. Esbozo tragico a la manera antigua”, en:
Revista Moderna de México, 1909, pp. 259-269.

66 Cf. Henriquez Urena, P., “Nietzsche y el pragmatismo”, en: Horas de estudio, Paris: Ollendorf,
1910, pp. 61-74; “El nacimiento de Dionisos. Esbozo tragico a la manera antigua”.

" Cf. Rodé, J.E., “Ariel”.

% Rodé6, J.E., “Obra Péstuma”, en: Rodriguez Monegal, E. (ed.), José Enrique Rodé. Obras
completas, Madrid: Aguilar, 1967.
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genial”® sostiene que el mito de Dionisio expresaria una transformacién e incre-
mento de los caracteres usuales de la personalidad. La recuperacion de dicho
fenémeno la realiza el autor en un recuento histoérico que le permite remontarla
a la tradicion del humanismo clasico, habiendo sido cimentada en Platéon, y
redescubierta en la Modernidad. Rod6 menciona la tesis platonica del “divino
inconsciente”” del Iény del Fedro para referirse a la fuerza sagrada que conducia
a los hombres al “enajenamiento” o “delirio” que induce a las almas a ejecutar
grandes acciones. De igual manera, Rodé rescata el saber del “loco””! expresado
en la antigua tragedia, porque estaria dotado de infalibilidad al proceder de
una luz que visita preferentemente a los espiritus donde la razén no alumbra.
Finalmente, el autor hace alusion al concepto griego de entheos, cuya etimologia
nos remitiria al concepto de “divinidad interna””? para referirse al entusiasmo
que estaria a la base de las grandes acciones y pensamientos descritos en las
epopeyas. En este contexto Rodo pone el motivo del Dionisos de Nietzsche en el
extremo moderno de aquella larga tradicién: “El mito de Dyonisos, simbolo de
la exaltacion potente y fecunda que hierve en el alma de los hombres, como en
las entranas de la naturaleza, tom6é modernamente Nietzsche su concepcion de
la embriaguez, entendiendo por tal un dinamismo arrebatador y glorioso: toda
superioridad humana en accién es una embriaguez que inspira Dyonisos, un
acrecentamiento accidental de fuerza y fervor, adquirido ya en el estimulo de la
sensualidad, ya en el de la fiesta, ya en el del combate, ya en el del triunfo, ya
en el de la atmosfera vernal o el de las yerbas y venenos; pero tiene, en todos
estos casos, por virtud indistinta, ensalzar al alma sobre la incapaz y timida
cordura de la personalidad comun”73.

La contraparte del Dionisos de Nietzsche, Rodo cree encontrarla en el
motivo del “superhombre”. El autor escribe que se “inclina” ante la escuela de
“voluntad y trabajo” alcanzada por los Estados Unidos de América, pero critica,
por otro lado, el debilitamiento de su cultura por estar lejos del mundo del “refi-
namiento” y el “espiritu”; fenéomeno al que se veria abocada dicha civilizacién por
haberse entregado al mundo de la “eficacia” y la “inmediatez”. En su opinion,

% Rodé6 describe en los siguientes términos la “actividad genial”: “Radica la actividad genial
en esa selva oscura del alma, indefinida, mas alla del mundo interior, ambiente y regazo de la
conciencia reflexiva; cuya existencia transparenta la propia actividad psicolégica comun, en la
raiz y el mecanismo de sus funciones habituales” (Ibid., pp. 941-945).

0 Cf. ibid., p. 941.

"L Cf. ibid., pp. 941-942.

2 Cf. ibid.

™ Ibid.
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el “americanismo” dominante tendria, sin duda alguna, al superhombre de
Nietzsche como su prototipo: “Su personaje representativo se llama Yo quiero,
como el super-hombre de Nietzsche”’+.

Pero los afanes de legitimacion de las elites latinoamericanas no se dispu-
taron Unicamente a nivel estético, al presentar las herencias latina y anglosa-
jona como historica y culturalmente incompatibles, sino también desde una
concepcion politica. Se recurri6é al cristianismo, en su version catélica, como
una forma de compensar la falta de tradiciones democraticas, porque en ello
se encontraria una cierta sintonia con la igualdad buscada por las doctrinas
liberales en ascenso. En este contexto, se rechaza el aristocratismo de Nietzsche
porque no se ajustaria al ideal universalista de las tradiciones humanistas:
“El anti-igualitarismo de Nietzsche... pone en el corazon del superhombre a
quien endiosa un menosprecio satanico para los desheredados y los débiles...
y con logica resolucién llega, en ultimo término, a afirmar que ‘la sociedad no
existe para si sino para sus elegidos™75. A criterio de Rodé, esta “concepciéon
monstruosa” no seria compatible con los afanes igualitaristas de la auténtica
democracia. Solo desde el “cristianismo” seria posible encontrar una base de
solidaridad: “Por fortuna, mientras exista en el mundo la posibilidad de disponer
dos trozos de madera en forma de cruz —es decir: siempre—, la humanidad
seguira creyendo que es el amor el fundamento de todo orden estable y que la
superioridad jerarquica en el orden no debe ser sino una superior capacidad
de amar”7e.

La reivindicaciéon del mentado legado latinoamericano catélico, en
realidad, esta inscrita en un debate mas antiguo y mas global que surgié
a proposito del reordenamiento mundial de poderes entre potencias que se
disputaban por el control de sus colonias. En efecto, las élites nacionales lati-
noamericanas participaron en la activacion de un discurso sobre la “latinidad”
en el marco de las politicas culturales impulsadas por ciertas naciones euro-
peas. Dicho concepto, por ejemplo, sirvio a la politica exterior de la Francia del
siglo XIX para construir una diferencia cultural ante las tradiciones germanas
y sajonas. Con Napoleon III se transporta a Ameérica esta politica exterior de
sesgo pan-latino, de modo que la intervenciéon francesa en México, en 1862,
se pudo justificar como defensa de los intereses latinos frente a los afanes
expansionistas de Norteamérica y, por lo tanto, también ingleses. A pesar de

" Ibid., p. 194.
™ Ibid., p. 188.
7 Ibid.
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su origen europeo y de su connotacion eminentemente imperialista, va a ser
requerido por autores ampliamente influyentes, como en los Casos de Rodo y
Vasconcelos, para la confeccion de una supuesta cultura latinoamericana que,
por oposicion a la superpotencia del norte, podria brindar una cierta base de
solidaridad e identidad?”.

¢. Gonzalo Zaldumbide (Ecuador)

También el ecuatoriano Gonzalo Zaldumbide, a principios del siglo XX, se
intereso por el pensamiento de Nietzsche y, sobre todo, por su concepcién esté-
tica contenida en el “estado dionisiaco””8. La amplia referencia de Zaldumbide
a Nietzsche se da en el marco de su monografia dedicada al analisis de la
obra literaria del italiano Gabriel D’Annunzio. Sin que deje de interesarnos las
opiniones de Zaldumbide sobre la obra de D’Annunzio, nos concentraremos
principalmente en mostrar su representacion de las tesis de Nietzsche. De
Zaldumbide resaltaremos su interpretacion de la racionalidad inherente al
“estado dionisiaco” y la del “superhombre” como fuente de inspiracion para
una tradiciéon de cultura “latina”. En esta lectura, a diferencia de la de Rodé,
se sintetizan los motivos de Dionisos y Zarathustra para la representacion de
la cultura “latina”.

Zaldumbide da cuenta de la amplia presencia de Nietzsche en la obra de
D’Annunzio, desde el trasfondo de una amplia critica del intento de este por
renovar la tragedia griega para adaptarla al espiritu moderno. Las obras de
teatro del autor italiano, sobre todo sus odas naturalistas, no alcanzarian la
nobleza estética lograda por Nietzsche con las expresiones artisticas apolineas
y dionisiacas. En parte porque, segin Zaldumbide, el intento de comunién
con la naturaleza se revela como una mera “ilusion””® y, ademas, porque su
arte poético no pasaria de mero “sensualismo estético”®. El arte dionisiaco de
Nietzsche, en realidad, se referiria al conjunto de efectos logrados a nivel de
la subjetividad del poeta, es decir, cuando se da paso a la creaciéon artistica,
abandonando la mera pasividad: “No es otro el que definié Nietzsche como el
estado dionisiaco. Por donde se ve que D’Annunzio hace suyas las ideas de El
origen de la tragedia. En efecto, quiere €l fundir en el drama nuevo las antiguas
fuerzas dionisiaca y apolinea que Nietzsche descubre en la tragedia helénica; la

" Cf. Matzat, W., Lateinamerikanische Identititsentwiirfe. Ensayistische Reflexion und narrative
Inszenierung, Tubinga: Gunter Narr Verlag, 1996, pp. 24-25.

"8 Cf. Zaldumbide, G., Gabriel D’Annunzio, pp. 209 y 320.

" Cf. ibid., p. 209.

8 Cf ibid., p. 324.
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una de fervor, de horror, de entusiasmo tragico, de donde prorrumpe el lirismo
y la otra de belleza sensible, de armonia serenizante”s!.

A pesar del explicito intento de D’Annuncio por recrear el proyecto
estético de Nietzsche, Zaldumbide considera que su obra se habria quedado a
medio camino de la palabra poética, demasiado formal y racional, sin alcanzar
el “estado de dionisiaco” cuya caracteristica principal seria justamente el
incremento de las capacidades creativas por desbordamiento de la dimensién
individual del artista. En resumen: “Su poesia es estatica, no dinamica”s?.

Zaldumbide recurre al Nietzsche que asume la creaciéon artistica como
afirmacion de la vida en su totalidad?3. Es decir, se trata de asumir desde el arte
un mundo que se concibe sin un principio ultimo de moralidad, de bondad, o
de justicia. En realidad, parafraseando a Heraclito, “El hombre, como todas las
cosas, va arrebatado en el torrente circular de las fuerzas cosmicas. No puede
sustraerse ni por un instante al ritmico torbellino. Todo fluye incesantemente”8+.
El “estado dionisiaco” no seria otro que la transformaciéon lucida del artista
en un movimiento afirmador de vida en medio del inexorable devenir: “Todo
deviene, nada es. El hombre puede llegar a esta consciencia de la fuga eterna, a
sentirse idéntico al todo, del cual participa y que le absorbe, a perderse, en las
corrientes universales que se fecundan de muerte para crear energias vitales.
El individuo entonces desaparece, se sobrepasa; su actividad es la actividad
de los elementos y su propia muerte es la vida. Esta conciencia vertiginosa y
Iacida es el estado dionisiaco. La embriaguez tragica transforma el dolor y la
muerte en la alegria del ser”ss.

Ahora bien, a criterio de Zaldumbide, ¢cudl es la dinamica historica y
cultural de estas tesis estéticas? En su opinion, en la “lectura de Nietzsche”s6
seria la propuesta del “superhombre” la manera de concretar en la historia
aquellos principios estéticos: “Nietzsche no hara sino despejar del vano ardor
belicoso y de las turbulencias del temperamento orgiastico, la nocion del indi-
viduo superior, de la voluntad de dominio de la legitimidad del instinto agénico,
de la justicia natural que concede al fuerte derecho sobre lo que, de hecho, hace
suyo”®’. En esta interpretacion, la estética dionisiaca seria resultado del duro

8

Ibid., p. 209.
8 Ibid., p. 210.

8 Cf. ibid., p. 317.
8 Ibid., p. 320

8 Ibid.

8 Cf. ibid.

8 Ibid., p. 138.

b
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proceso de la “civilizacion”, siendo el “superhombre” de Nietzsche su expresion:
“es justo, de justicia natural, que los superhombres se arroguen toda clase
de privilegios y que los esclavos lleven el peso secular de las civilizaciones™s8.
Mas aun, la concrecién historica del prototipo de “superhombre” Zaldumbide
cree identificarlo en el ideal latino. Asi como lo plantea en el analisis de una de
las obras de D’Annuncio: “Cantelmo se apercibe a realizar el Gltimo, que es lo
urgente: dar al mundo el nuevo Rey de Roma, el ideal tipo latino, el inminente
superhombre a quien le vendran, infaliblemente transmitidas por la herencia
y la educacion, las mas altas y eficaces virtudes de la raza”.

Zaldumbide sabe que en su lectura de Nietzsche se juega un cierto nacio-
nalismo, lo cual percibe y critica en la obra de D’Annuncio, razéon por la cual
postula que, mas alla de la crudeza de la dialéctica civilizatoria, seria posible el
cultivo de un ambito cultural liberado tanto del despotismo de los dominadores
y de la esclavitud de los dominados. En su opinion, estos “verdaderos hombres
libres”, paraddjicamente, a pesar de tomar distancia de los “dominadores”,
siguen necesitando de los oprimidos: “¢No son éstos los mejores, acaso no son
el verdadero sostén de la cultura, del vastisimo edificio del cual el genio es solo
la ctpula y cimiento son las turbas ignaras?”?. En el fondo, Zaldumbide esta
hablando de si mismo, intentando justificar su pertenencia a una elite cultural
y social ecuatoriana que busca posicionarse desde su legado “latino” a inicios
del siglo XX latinoamericano sin tener que renunciar a sus privilegios.

d. José Vasconcelos (México)

José Vasconcelos elabora una representacion histérica y cultural de
“mestizaje” o “raza cosmica™! en la cual se puede analizar su recurso al Dionisos
de Nietzsche desde un triple acceso en perspectiva cultural, estética y politica.
Argumentaremos que Vasconcelos procede a releer el Dionisos de Nietzsche en
clave cristiana con el fin de armonizar la subjetividad estética moderna con el
contenido religioso de las tradiciones catélicas latinoamericanas.

En perspectiva estética, Vasconcelos retoma el potencial critico de los
motivos representados en el Dionisos de Nietzsche, igual que Rod6, cuestio-
nando con ello la hegemonia de corrientes positivistas y utilitaristas de la
modernidad, en general, y de las sociedades latinoamericanas de la época, en

8 Ibid., p. 330.

% Ibid., pp. 141-142.

% Ibid., p. 330.

o1 Cf. Vasconcelos, J., La raza césmica. Mision de la raza iberoamericana.
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particular. Su critica comporta una ampliacion de la moderna subjetividad
desde su componente estético.

Ademas, en la perspectiva cultural, Vasconcelos reelabora los contenidos
del Dionisos de Nietzsche para construir una suerte de misticismo estético con
contenidos neoplaténicos y cristianos con el propésito de armonizarlo con las
tradiciones catélicas latinoamericanas, las mismas que servirian de base para
su proyecto de “raza cosmica”.

Las perspectivas estética y politica de Vasconcelos, adicionalmente,
conllevan una reconfiguracién del ordenamiento social y mundial en la que
las elites culturales latinoamericanas buscan protagonismo politico. En este
sentido, argumentaremos que el autor busca la reivindicacion de un legado
hispanico-catolico que resulta ser la alternativa paraddéjica de ciertas élites
puesto que su critica de las politicas culturales germanicas y anglicistas
tampoco opera al margen de la reproduccién de antiguas y nuevas diferencias
coloniales y neocoloniales.

El proyecto de la “raza césmica” de Vasconcelos es la repuesta de algunas
élites latinoamericanas frente a las reconfiguraciones del orden mundial colonial
y neocolonial que se estaban operando desde principios del siglo XX. Vasconcelos
es consciente de ello y llama explicitamente a que no perdamos de vista nuestra
condicion “colonial semiindependiente”, amenazada concretamente por los
imperialismos de Europa y Estados Unidos: “la salvacion nuestra se encuentra
en la integracion de tipos nuevos de cultura con el mestizaje de todas las razas
que pueblan nuestra seccion del continente™?. Es lo que Vasconcelos deno-
mina el “hombre sintesis” o “tipo final de la especie”? cuya antipoda, al igual
que Rodé, se lo podria representar en el “stiper hombre” de Nietzsche: “De la
mezcla armoniosa no saldra sin duda el super hombre nietzschiano, el selecto
de Darwin, de maxilares de tigre que devora a sus afines”*.

Con todo, no se puede dejar de llamar la atencién hacia el hecho de que
la “mezcla armoniosa” defendida por Vasconcelos tiene como base la reivindica-
cién de un “panhispanismo” que no esta libre de representaciones coloniales
y raciales. En su interpretacion de la historia americana la introduccion del
cristianismo en América habria posibilitado acelerar el paso de los indios desde

2 Vasconcelos, J., Indologia. Una interpretacion de la cultura Ibero-Latinoamericana, Paris:
Agencia Mundial de Libreria, 1926, p. 105.

% Cf. ibid., p. 93.

°* Ibid., p. 93.

% Cf. ibid., p. 95.
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el canibalismo hasta la civilizacion®, procesos histéricos que, en el fondo,
responderian a dinamicas culturales de caracter meramente estético. El autor
mexicano las denomina “ley del gusto” porque operarian con base en el “senti-
miento” y la “fantasia””. Se trataria de una especie de “esteticismo cristiano”®
cuya maxima es la siguiente: “Los tipos bajos de la especie seran absorbidos
por el tipo superior™®. Esta “eugenesia estética” incluso contempla, ya concre-

«

tamente, la desaparicién de determinados grupos: “...y en unas décadas de
eugenesia estética podria desaparecer el negro junto con los tipos que el libre
instinto de hermosura vaya sefialando como fundamentalmente recesivos e
indignos, por lo mismo, de perpetuaciéon”0°.

Ahora bien, ¢como recurre Vasconcelos al Dionisos de Nietzsche para
la elaboracién de una propuesta estética? ¢De qué manera dicha propuesta
estética es una clave de lectura histérico-cultural? Vasconcelos, ante todo,
sostiene la tesis de que una vez que los motivos asociados al Dionisos de
Nietzsche entran en contacto con el arte cristiano, aquellos se transforman y
“purifican”1°! al alcanzar un estado mistico de comunion con la sustancia divina:
“El arte mistico ordena las profundidades de la conciencia, pero en virtud del
poder que deriva de una comunidad directa con la absoluta sustancia”92. El
aporte historico del cristianismo frente al arte clasico griego —y también frente
a la lectura dionisiaca del Nietzsche del Nacimiento de la tragedia— habria sido
el haber creado un arte romantico entendido como “pasion del alma”19 como
estadio de transito al arte mistico!0*.

Estas tesis estéticas, como lo anunciamos, no estan exentas de consi-
deraciones coloniales y neocoloniales respecto al desarrollo histérico de la
humanidad. Partiendo del Nacimiento de la tragedia de Nietzsche, Vasconcelos
construye una jerarquia estética que le permite describir un supuesto desarrollo
de los procesos historico-culturales de la humanidad: apolineo, dionisiaco,
romantico y mistico. A excepcion de las tradiciones cristianas, las demas tradi-
ciones “paganas” no habrian logrado transformar el “instinto genésico”'%> a una

96 Py . P . .
Cf. Vasconcelos, J., La raza césmica. Mision de la raza iberoamericana, p. 12.

7 Cf. Ibid., p. 37.

% Cf. Ibid., p. 50.

% Ibid., p. 43.

1% Ibid.

101 Cf. Vasconcelos, J., Estética, p. 297.
192 1hid., p. 302.

198 Cf. ibid., p. 297.

194 Cf. ibid., p. 296.

19° Cf. ibid., p. 298.
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concepcion de amor como “proteccion” como lo habria hecho el cristianismo:
“El arte hindu, el arte egipcio, el griego y el arte barbaro, de mayas, incas y
negros, termina disolviéndose en un prosaismo de obscenidades soeces”106.

Respecto al recurso a Nietzsche hay que llamar la atencion sobre el hecho
de que Vasconcelos, en el fondo, nunca compartié el trasfondo anticristiano y
antiplatonico del Dionisos de Nietzsche. Como ya se ha mencionado, el sentido
de su recurso a Nietzsche tiene que ver simplemente con la ampliacion esté-
tica de un orden de subjetividad que le permitiera conservar los contenidos
transmitidos por las tradiciones catoélicas. Lo que si comparte con Nietzsche,
al igual que Rod6 y Zaldumbide, es la concepciéon del héroe romantico como
un “destino que se sacrifica o se pone en peligro”%’. Esta es la razén por la que
Vasconcelos —posteriormente a La raza césmica— logra ver en el Zarathustra
de Nietzsche un prototipo de creacion romantica: “No sé quién ha dicho que
el Zarathustra de Nietzsche, es el mas consciente de los romanticos y quien
con mayor exceso apur6 la pasion dionisiaca del alma. La consideraciéon del
destino en riesgo constituye el interés de todo arte de alto valor dionisiaco, ya
desde los dias de Esquilo y Euripides”108,

5. Conclusiones

El recurso al Dionisos de Nietzsche, en la época de referencia (1900-1925),
fue posible porque se lo asumi6é como una clave de interpretacion de trans-
formaciones operadas en las sociedades latinoamericanas en, por lo menos,
tres aspectos: los discursos filos6ficos dominantes en las sociedades latinoa-
mericanas, ademas, como perspectiva analitica capaz de articular un amplio
programa critico y de renovacion cultural protagonizada por algunas élites
latinoamericanas y, adicionalmente, como fuente de legitimacién de nuevos y
antiguos contenidos de tradiciones culturales latinoamericanas.

El analisis de los casos de los autores latinoamericanos estudiados,
muestra que, ciertamente, el Dionisos de Nietzsche posibilité articular en aquella
época una perspectiva que polemiza con lecturas ideologicas (darwinismo y
fascismo) que reducen a Dionisos a una condicion mitica que supuestamente
no perteneceria a las posibilidades criticas contenidas en la Modernidad. Dichas
lecturas latinoamericanas del Dionisos de Nietzsche muestran, mas bien, el

1% Ibid.
197 1hid.
198 Ihid.
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intento de ampliacién en la construccion de programas modernos -mas alla
de los limites establecidos por el positivismo y el utilitarismo— que permiten
repensar la condicién moderna de sociedades latinoamericanas sin repudiar
su propio legado.

El analisis de los casos muestra que la inscripcion del mito de Dionisos
en las sociedades latinoamericanas permiti6 la ampliacion del debate sobre las
relaciones entre mito y modernidad. Mas alla del rezago romantico de dichas
lecturas, se puede observar en ellas una polémica contra lecturas fascistas,
positivistas y utilitaristas que habian reducido los marcos de construccion
de proyectos modernos en el orden cultural, social y politico. En todo caso, el
Dionisos de Nietzsche, proveyo de motivos suficientes para la ampliacion de
un nuevo orden de subjetividad en la region.

No obstante, la tarea de revertir el déficit cultural y politico de las socie-
dades latinoamericanas que asumieron ciertas élites, elaborando una vision del
Dionisos de Nietzsche como discurso critico frente a discursos nacionalistas y
coloniales, paradéjicamente, se vio envuelta en la reproduccion de otras légicas
culturales que no quedan exentas de intereses geopoliticos en la region.
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